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 یادداشت 

 پرومته یا پرومتئوس
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 میالله الرحمن الرح بسم

 یادداشت 

 97 _ادیان و عرفان تطبیقی  _فاری مهدی ص

 هیسلام و درود و عرض احترام خدمت خوانندگان نشر با

قرن پر  نیدر ا زانیکه حال شما عز میدواریام فطرت. یآوا

که من نامش را قرن  یقرن اضطراب خوب باشد. پر مشغله و

 یزیقرن چ نیا یهااخبارغالب  تری. سر تارمذگیدَهَشت م

 یکه حال روح یو کرونا و کلمات یزیبه جز جنگ، خونر

 .ستین بردیانسان را رو به وخامت م

همچون؛  یفطرت دوباره با موضوعات یآوا هینشردر این بین 

 مقدس، مقدمهنا لمیف یپروتستان، معرف نییقبالا، آ نییآ

 ن،ید یجامعه شناس ه،یسجاد فهیچهلم صح یشرح بر دعا

انسان، پرومتئوس،  یهاازیتصوف و عرفان در ن گاهیجا

مختلف  صُورَو شما را در  شده است تانیهامهمان ذهن

 خواهد داد. ریجهان س یانیاد

 میکنیم یزندگ یا ارهیها در سانسان ماواقعیت این است که 

و رسالت آن با هم در  نیباز بر سر موضوع د ریکه از د

ضمیر  در شهیکه ر یموضوع .میابوده کشمکش و بحث

 سر دوانده.نیز ما  ر وجودداشته و د ماناجداد

خَبط، شمِاس و  یارضا یگشته برا یابهانه نیگفت د دیبا

رفتن  نیما و از ب یباطن الیام یما انسان ها؛ ارضا یسرکش

 هانزاع نیا مشکل به نام انسان. موجوداتی نیوحدت در ب

 معرفت بوده است. عاری ازکه  ؟ دینینید کدام بوده اما نید

و انحلال  یفروپاش یهیبدون معرفت ما نِیگفت که د دیبا

 ینیاگر معرفت د اما او خواهد بود یانسان و انحراف نفسان

خواهد رفت که نامش  یانسان به سمت ریحاصل شود؛ س

رفتار  یجامع برا ییخواهد گشت و الگو خیدر تار دیجاو

 .کندیانسان ها خواهد بود که آن ها را دعوت به صلح م

  

 

 

 

 

 

 کی یگفت که تمدن شودیحاصل شود م ینیمعرفت د اگر

و فارغ از هرنوع  یزیاز هرگونه جنگ و خونر یپارچه و خال

ها و توجه به رنگ پوست انسان یبه نژاد پرست شیگرا

 داشت. میخواه

و عرفان و مباحث آن  انیگفت که اد توانبا این حساب می

هرچند  یقدم دیکمک خواهد کرد تا شا ینیمعرفت د نیبه ا

 .میداشته باش نیبردن جهل مرکب در د نیاز ب برایکوچک، 

 

 

 

 

 

 

 

 



 پرومته یا پرومتئوس 

 98 _ارشد ادیان و عرفان تطبیقی  _انسیه محمد دوست 

 

پیش جنبه فکری او با معنای آشکار نام او  آتش است. یترین نیرنگ بازی و خداعالی ،از تیتان هاپرومتئوس، در دین یونان، یکی 

 ها همراه بود.ایجاد انسان ش واین رابطه با آتدر  یک استاد بزرگ تبدیل شد وبه او ه است. در باور عمومی، تاکید شد ،گربینی

آتش را برای انسان خدای اصلی  اولین مورد این است که زئوس .افسانه اصلی راجع به پرومتئوس بیان کرد دو هسیود، ،شاعریونانی

پرومتئوس  کلی مجازاتزئوس به عنوان قیمت آتش و به طور  دیگر به زمین بازگرداند.بار و آن را دزدیدپرومتئوس  اما ها پنهان کرد.

زئوس تصمیم  .کردمی که دائما خود را پر اش فرستادعقابی را برای خوردن کبد جاودانه به کوهی در قفقاز میخکوب کرده و را

باعث شد و این  ها داداما پرومتئوس آن مشعل را دزدید و به انسان بدیت نگه داردکه بشر را در تاریکی و بدی برای اگرفته بود 

و به خاطر این کار یدا کند نسل بشر نجات پ

 یب او شد.مجازات بزرگی نص

 هایاسطوره در که دومین مورد این است

 و یاپتوسپسر  و هاتیتان از یکی یونانی،

 آتنا عاشق او. است آتش خدای و کلیمنه

 را آتنا که بود کسی تنها و شد زئوس دختر

 دوست را همدیگر بسیار هاآن. بوسید

 را آتش تا کرد کمک او به آتنا و داشتندمی

 هر آتنا پرومته شدن زنجیر از پس. بدزدد

 یتیتانها از یکی او .رفتمی او دیدن به هفته

 از ماندهباقی تیتان تنها و زئوس احترام مورد

 سر از را آتنا همچنین وی .بود زئوس جنگ

 شناخته هم شفا ارباب عنوان به و درآورد زئوس

 این اعتماد مورد پرومتئوس. آتش جز بدهد انسان به را چیز همه تا برگزید را پرومتئوس ها،انسان عصرآفرینش در زئوس. شودمی

 به ببیند؛ را هاآن رنج و ناراحتی توانستنمی و ورزیدمی عشق هاانسان به او. کرد برطرف را آدمیان مسائل از بسیاری و کرد را کار

( قفقاز در) قاف قله سر بر را او رسید زئوس به خبر وقتی. داد انسان به و گذاشته اینی در را آتش زئوس چشم از دور به علت همین

 همین (2).روییدمی نو از جگر شب و خوردمی را او جگر و آمدمی عقابی روز هر .(1) .رساند خود اعمال سزای به را او و بست و برد

 زئوس  زند. تکیه تو تخت بر کسی و برود میان از تو خدایی و پادشاهی که آمد خواهد روزی: گفت زئوس به پرومتئوس که بود موقع

 موضوع این اینکه تا داد،نمی پاسخی هرگز او ولی کسی، چه بپرسد او از که بود این پی در دائم بود، مطمئن او هایگوییپیش از که

 زرین هایسیب آوردن بدست راه عوض، در پرومته. کرد آزاد را پرومتئوس و کشت را عقاب هرکول سرانجام پیوست. وقوع به

 (3).آموخت او به را هسپریدس

 منابع

 و دیگران، به کوشش سر پورامیرحسین آریان  ، ترجمهمجلد دو، باستان، یونان تاریخ تمدن ،لدورانت، وی -

 (1387) انتشارات علمی و فرهنگی :، تهرانبمصاح محمود ویراستار،

 وبیوتی در ساله ایرانی 1۰دختر  "جیلیز  "داستان پرومته در زنجیر از زبان  -

 (1392مهاجر، ): تهران علامه، صالحی مانی، ترجمه مجلد دو ،اساطیر جهان، یونان و رم ،رگریمال، پییِ -



 قبالا نییآ

 فارغ التحصیل ادیان و عرفان تطبیقی _هانیه غلامی 

به کار  یاصطلاح سنت نیترمتعارف (،kabbalah)«قبالا»

و عرفان  تیهودی( ی)عرفان رازورانه یهاآموزه یرفته برا

تا کنون  انهیم یهاعرفان برآمده از سده ژهی، به وهودی

 یتمام ، بهرتگسترده یقبالا به مفهوم یواژه .باشدیم

 انیاز پا کهدارد  اشاره تیهودی یرازورانه ندیآیپ یهاانیجر

 خیتار یایو سامان پو افتهیمعبد دوم پرورش  یدوره

آن  یستیاست و نبا گانهی یادهیقبالا پد .شده است تیهودی

 واقع، در انگاشت. نید خیتار در« عرفان»را همسان با مفهوم 

دو مفهوم و  یرندهی، دربرگقبالا عرفان هست؛ اما همزمان

. از است «یشناس زدانی»و ینگرش اشراق =یرازور یمعنا

 ؛شدیانگاشته م یعرفان یادهیخود پد خرد، ،قبالا دید

متناقض نما  یدیقبالا همزمان تأک نییمفهوم و آ ،نسانیبد

، قبالا از آغاز رشد و تکامل اشراق و سنت دارد. یبر سازگار

همبسته و همسان  یرازورانه و نهان یعرفان یهایژگیو یدارا

تنها محدود به آموزش راه  که ینییآ بوده است؛ سمیبا گنوس

ی درباره ییهانگرش یرندهیدربرگ بلکه ،نبود ینو روش عرفا

 یانی)کاو بود. زیو جادو ن یفرشته شناس ،یشناس هانیک

،15-16) 

 : یهودیقبالا به روح  نگاه

 لی: اسرائکندیادعا م شیخو یدر کتاب کوزر یلاو هودای

اقوام تفاوت  گریبا د شیخو یدر ساختار روح یبه کل

نبوت به ارث دارد که  تیقابل ینوع یهودیدارد . هر فرد 

خدا  یشازد از فکر و اراده  یرا قادر م یو ییبه تنها

 نیا شودیم یهودیبا آنکه  شیتازه ک کی.اما  ابدی یآگاه

ها یبه قول امروز رای، زآورد یت را بدست نمیقابل

 بهرهیب شودیمتولد م یهودیکه  یکس «یروح یژنها»از

( را گانگانی)بها یعالمان تلمود از گو یزاری. باست

قرون  یعرفان اتی، در ادبیترظیتوان در شکل غلیم

 یدر زوهر و در قبالا ژهی، به ووسطا و دوران پس از آن

آنجا، برخلاف تلمود،  در کرد. اهدهمش زی، نییایلور

 ،شودیپرداخته نم گانگانیعمل ب یچندان به مسئله

 

 

 

مطرح  گانهیو ب یهودی انیم یتفاوت جوهربلکه همان 

 اتیمثلاً ح رسد در تلمود؛ یکه به نظر م یدر حال .است

به  لی، عدم تماها، فقدان اخلاق یگو یمعنوو  یاخلاق

آنان نسبت به امور  ی، و نادانینیزم یفراتر رفتن از زندگ

ها تفاوت نیود اما در قبالا اشیو سرزنش م ریتحق یالاه

 (349)آنترمن، اند.شده یتلق یو ذات ینوع ییهاتفاوت

 برجسته قبالا : یها یژگیو از

 ))گولم((  تیشخص

به  یهودیاز ورود عرفان  ی، نمونه ایوودیهال یها لمیف در

 ایاست که از خاک مرطوب  ی. ))گولم(( موجود نماستیس

ساخته  یهودیعارف  ایتوسط خاخام  یفلز ایچوب  ایگل 

نوشته   متیاش کلمه ا یشانیپ یبر رو یشده و به زبان عبر

خداست و با  عظم، اسم اهودیدر عرفان کلمه  نی. اشودیم

 ی، او زنده مموجود نیا یشانیکلمه بر پ نینوشته شدن ا

و  دیآیدر م یهودیعارف  ایشود و به خدمت خاخام 

دهد و در یانجام م نیزم یرا بر رو انیهودی یهاخواسته

 یرو ،ردیموجود بم نیکه بخواهند ا ی، زمانتینها

مرگ  ینبه مع یکه به زبان عبر (met) اش کلمهیشانیپ

کلمه  یابتدا(E)  ایو  ردیمیشود و او م ی، نوشته ماست

 . شودیاسم اعظم برداشته م

 اعداد و حروف ییگشا رمز

شده و  ریکه درنام خدا بودند رازورانه تفس یرمز اعداد

مشابه کشف کردند که در  یها با محاسباتستیکابال

هفتاد و دو حرف وجود داشته  دینام خدا با نیترپرقدرت

توانست یبود که م ییروین نینام بزرگتر نی. دانستن اباشد

 در تصور انسان بگنجد.

 

 

 



  رهیدا

  «شکلِ زمان است. نیکوچک شده .....خردتر تیکه به غا ستیا رهیاست.....دا انیب یِاصل رِیاست.....تصو یزندگ ،نقطه»

 (ینسکی)کاند

 نیو بنابرا دیگرایو بدان م ردیگیاز آن نشات م زی(( که همه چیی، )) مبداو کانونش رهیدا

به  تیّابد، هاشوند. در غالب تمدنّ یمحسوب م یاساس یها، از جمله رمزمرکز و رهیدا

. شود یم ری، تصو) که دمش را گاز گرفته( ی، ماروروبو روسو چرخ و ا رهیشکل دا

و شده است  ری، تصواست کریکه نشانگر تناسبات پ یارهیانسان غالباً در درون دا

، آثار درخشندیم( Durer) و دورر ینچی، لئوناردو داوکه در راس همه شان یهنرمندان

شکل بسته  نی، به اسنن یاری. در بساندگذاشته ی، باقیپردازرمز نیاز ا ییو رسا غیبل

منسوب شده است.  ییجادو یاژهیکار وبه ، کندیکه انسان را در برگرفته محافظت م

 (77، )دوبوکر

 یآب رنگ

( گنیمترل سیمور( )یآب یپرنده مگر ) .بردیم یافتنیو دست ن یالیخ یو به جهان تینهایرا به ب یدارد که آدم یعمق یآب رنگ

رنگ  ی، به استثناهاسترنگ نیترو سرد نیتر، روشنیرنگ آب ؟ستیدست نودور کیحال نزد نیدر ع یاینمودار خوشبخت

 یرنگ آب شیگرا»: یسکی. به زعم کاندنمی باشدآرام بخش  ییرویاست و ن یریپذکنش در. قدرتش است یخنث یکه رنگ دیسپ

 شیو باطن یدرون ریها باشد و قدرت تاثهیمارنگ نیترژرف انیاز م هیرنگما نیترژرف شود که آن رنگ،ی، موجب میرسبه غو

 (122-121 ،)دوبوکر. ابدی شیافزا

 )شجره نامه( درخت

انواده و جامعه و قوم و ملتّ است.  به رمز خ یوستهیو تکامل پ یولادت و رشد و بالندگ شگریزندگان و نما یرمز جامعه ،درخت

، ندیافزایم هیاول ریتصو یکه بر غنا ی، انواع و اقسام درختان قدسهاتمدن انیمتقابل م یبر اثر داد و ستدها ،محور جهان

 شانیو سودمند ییبایگوناگون است که به علّت طول عمر و ز یهایاز رستن یبیترک «یدرخت زندگ» نیهرالن نی. در بوندندیپیم

نخل  ،چوبش گرانبهاست درختِ سدر که :لی، از قبشوندیمقدس شمرده م

 ی، رمز بارورانگور و درخت انار یهابار خوشه ای، تاک بن دهدیکه خرما م

)فصل اول  نشیدر کتاب آفر نیچنهم .ن صدها دانه استاش آبستوهیکه م

 یبهشت رو ایآمده است که خداوند در باغ عدن ( «جهان و انسان  شیدایپ»

)درخت  «یبهشت»دو درخت  ،«همه گونه درخت خوش نما» انی، در منیزم

مار  ی.آدم و حوا به اغوادیانیرو نی( از زمبد و کیو درخت دانستن ن اتیح

 یهاوهی، از مبرتافته یرو ی، از درخت زندگرپروردگا یو به رغم منع و نه

را از بهشت راند  آنان هوهیخوردند و « رو ش ریمعرفت خ» یدرخت دوسوگرا

 .تن از ما شده است کی، چون و بد کینظر به دانستن ن م،آد نکیا» :و گفت

بخورد  ،دهیچ وهیم یهم از درخت زندگ ،ز کردهاپس حال مبادا که دست در

 (13( )دوبوکر،22 هی، ا3،فصل  نی)سفر تکو «.بماندو تا ابد زنده 



 

 

 هفت شاخه  شمعدان

 گیکه مرده ر «منورّه»هفت شاخه موسوم به  شمعدان

 یهارمز نیتررودان است، از عمده انیم ییروشنا درخت

 فنجان ایگل  ی. هفت کاسهشودیمحسوب م تیهودی راثیم

 ای مهیگل در شمعدان چندشاخه ساخته از زر ناب که خ

است از ل بادام بن  یدی، تقل کندیرا روشن م انیعبر بانیسا

، سه فنجان بادام شاخه نی......نخست :است یینوزاکه رمز 

ها با ها و شاخهغنچه )غنچه( و گل دارد .... آسا با شکوفه

( 35-33،33سفر خروج ،فصل)باشند. یم کریپشمعدان هم

هفت  شگری، نماکه هفت شاخه دهدیم حیرمز توض منطق

: یعنی (شناختندی)که مردم در آن روزگار م اندآسمان ارهیس

 یهااست و شاخه دیخورش یشمعدان به جا یزمحور مرک

 .دیبه دور خورش اراتینمودار گردش س ،شمعدان دهیخم

 (15)دوبوکر،

 

 

 باژگون درخت 

 یدر آسمان م شیها شهیشمرده شده که ر« درخت باژگون» یغالباً همتا منوره

 یاریدرخت، در بس یرمز یباژگون نی. انیدر دل زم شیهاو نوک و شاخه ندیرو

 یشان نقش بسته است و طبق مناسک مذهبنیتر دهیچیتا پ نیترسنن، از کهن

شود. ی مقدس و متعال، تقدس و عبادت میی تصویر اسرارآمیز ریشهریچشمگ

ای و که در مراسم آئینی گوناگون و کاملا قوام یافته و ساخته و پرداختهح اینتوضی

ای که کارند یا به گونهمی« وارونه»خاصه در سنن یهود و هندو، درختی را 

نهند که این چنین همانند گیاهی هایش در هوا گسترده باشد، بر قربانگاه میریشه

ه به شاخ و برگ تبدیل شده و شاخ و نشانه این تقدیس ریشه ک شود.غول آسا می

پرداز، برجای مانده است. به برگ که به ریشه تغییر یافته، در تخیل و ذهن خیال

زعم بعضی، ریشه و خاستگاه این تصویر، درخت انجیر هندی است که بودا در 

اش معابد ساختند. ویژگی غریب انجیر بن هندی، پایش به اشراق نایل آمد و در تنه

اند و به هایش آویزانهای غار از شاخهی دراز آن است که همچون مقرنسهاریشه

ی اصلی درخت که ی تنههایی ضمیمهدوانند و بسان تنهرسند و ریشه میزمین می

شوند. های ستون مانندش، مشتبه میهای انجیر بن هندی، گاه با ریشهرویند. شاخ و برگاند در اطراف درخت میاز آن زاده شده

بخشد.کند و بدان تقدس میآید و در زمین رخنه میرخت باژگون مبین این اعتقاد است که زندگانی، از آسمان به زمین مید



 

 و کسوف خسوف

به  شیخو یدر مورد بقا لیاسرائ رایز ؛Evil-Sign، بد شگون است لیاسرائ یبن یماه براو خسوف ملّت ها  یبرا دیخورش کسوف

 نی. ااست اریبس ییگوبیو غ یباز، شعبدهیجادوگر یهاتلمود روش در اند.وابسته دیمورد به خورش نیملل جهان در ا ریو سا ماه

 . کندیم دییتأ زیرا ن Demons.( م-وانی)د تهایکتاب وجود عفر

 :یجادوگر

  دییتأ زیرا ن Demonsم .( -وانی)د تهایکتاب وجود عفر نی. ااست اریبس ییگوبیو غ ی، شعبده باز یجادوگر یهاتلمود روش در

از نسل   Eavesdropping( و اجنه تهایعفر)   Devils نیاطیش ،(Evil Spirits) دیارواح پل تلمود، یاساس گفته بر. کندیم

 پردازند.یآشامند و به زاد و ولد میو م باشند. آنها به هر سو پرواز کرده یانسان م

 : یرمّال

دالّ بر زنده شدن  یاتیدر تلمود روا یحت. کرده ادی اری،و تلمود از آن بس دیآ یمهم به حساب م ینزد حاخام ها از کارها یرمّال

 مرده توسط حاخام دارد.

که در  یمسلم است، افراد د،آنچهیها ددر کتاب یبه صورت رسم توانیاست که م یزیقبالا نقل شد آن چ رامونیکه پ یحاتیتوض

  .کنندینگاه م حاتیتوض نیخود به ا یهاحضور دارند با برداشت یعرفان یهافرقه

 منابع 

 1383تهران: فراروان _ ویانیشیوا کا :دانرفان و فلسفه یهود، پژوهشگر و برگرع آیین قبالا، -

 1393انتشارات دانشگاه ادیان و مذاهب  ،رضا فرزین ، مترجم:ورها و آیین های یهود، آلن آنترمنبا -

 تورات  -

 1373نشر مرکز  :تهران _وبوکر، ترجمه جلال ستاریرمزهای زنده جان، مونیک د -

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 عرفان  تصوف و نیازهای انسان در جایگاه

 99 _ادیان و عرفان تطبیقی  _سحر خزایی 

علم پزشکی برای  هدفی بدنبال دارد.پرداختن به هر علمی 

 های جسمانی، علم شیمی برای داروسازی ودرمان بیماری

این منظر به تصوف  اگر از علم ریاضی، برای محاسبات روزانه.

برخی  که پی به مزیت آن نخواهیم برد، چرا عرفان بنگریم و

 هاارزش تعالیم آن کار دارند و و معنویات ما سر علوم با روح و

 است. آدمی وجود با بربرا

 هم تاثیر بر این دو جسم هستند و انسان ها دارای روح و

ز برای داروسا همانطورکه به پزشک و گذارند. مامتقابل می

معالجه امراض جسمانی نیازمندیم به همان اندازه چه بسا 

جان به سان  روح خود نیز، محتاجیم. به پرورش جان و بیشتر

 دیدن امور روحانی و شنیدن و تن باید تغذیه شود، توسط

آنچه که به سرشت خداشناس او مربوط است، گاه با شنیدن 

دیدن،  یک صاحب دل. گاه با اندرز اخلاقی یا سخنی از پند و

 عارفانه یا دیدن فردی نیک سیرت. اشعار دیدن کتب و

برآورده کردن این حاجات روحانی به  عرفان، در تصوف و

 و کند.تشنه را سیراب می سان سرچشمه ای است که جان

قبال این علم این است که در وهله اول با  اما وظیفه ما در

به گلچین  شویم و افکار شاخص این دانش آشنا اشخاص و

از آن  بعد اخلاقی آن بپردازیم و ادبی و و های عرفانیزیبایی

 انتشار علم را زکاتی است، شایسته است در از آنجایی که هر

 خاص سهیم باشیم. ق میان عام واخلا معنویات و

 

 

 

روحتان را برای  با بیتی از غزل لسان الغیب، جان و ،اکنون

 کنیم:معنوی بدرقه می سفری عرفانی و

 گل آدم بسرشتند دوش دیدم که ملائک در می خانه زدند/ *

 )حافظ شیرازی( به پیمانه زدند و

دیدم( یا )دوش  شاعر یا انسان کامل اشاره میکندکه تفسیر:

 شوند)شب دیدم( برخلاف اینکه در روز اشیا بهتر دیده می

شب به چراغ نیازمنداست؛ اما دراینجا منظور از  و دیدن در

دیدن، دید ظاهری نیست بلکه چشم برزخی و رؤیت معنوی 

از طرفی ملائک بدلیل اینکه  است. نظر باطنی مد شهود و

قابل با چشم روحانی  شب و بعدجسمانی ندارند، در

  اند.ملاحظه

محبت است؛  از می، می معرفت و مقصود ؛)در می خانه زدند(

واقع فرشتگان قبل از پدید آمدن انسان ها در جستجوی  در

با سرشتن  درست کردن( و سرشتن:. )دندومحبت ب معرفت و

می درست کردند چرا که می را بدون پیاله  گل، پیمانه

ای که محبت را در پیمانه توان نوشید. پس، می معرفت ونمی

محبت را از آدمی  وجود آدمی است یافتند و معرفت و

کبرنا فبکرت الملائکة،  هللنا فهللت الملائکة و و. )آموختند

 ،166)آیه( ( علیه اسلام)تعلیم علی  فکان ذلک من تعلیمی و

تسبیح  ها تهلیل واساس این آیه ما انسان بر .سوره صافات(

 ما آموختند.  فرشتگان از گفتیم و

دکترغلامحسین ابراهیمی  سخنانبرگرفته از  شعر: تفسیر

برنامه معرفت شبکه چهار دینانی در

 

 

 

 

 

 



 ماهیت گسترده جامعه پروتستانی

 99 _ارشد ادیان و عرفان تطبیقی  _مونا وحید کریمی ظهور 

مند. این آیین به صورت نوعی اعتراض در برابر فساد کلیسای کاتولیک بنابر ماهیتی که دارد ایمانی است رسالتآیین پروتستان 

آغاز به مندانه، که درکند. این شور و شوق رسالتآورد. و بسیار کوشید تا توجه مردم را به این کیش تازه جلب بر در اروپا سر

    ی مهمی به راه اندازند از جمله مندانههای رسالتها را برانگیخت تا جنبشروتستانطوف بود، بعداٌ پاجتماعات مسیحی اروپا مع

انجمن ترویج معرفت مسیحی( که در اواخر قرن هفدهم بنیاد نهاده شد تا اقوام بومی ساکن آمریکای شمالی را با موعظه انجیل )

گستردن دامنه آیین پروتستان تا آفریقا در پایان قرن  ها( که به منظورمند متدیستبه مسیحیت بکشاند یا ) انجمن رسالت

در  19ن صفت ذاتی معترضان این است که با یکدیگر اختلاف نظر داشته باشند. هیئت مبلغان مذهبی در قر هجدهم تاسیس شد.

به کیش نو گرویدند. ها های پروتستان پدید آمدند و ملتو آسیا گروه سراسر جهان پراکنده شدند؛ در همه جای آفریقا، آمریکا

 .ها و مراسم خاصی برقرار استرند سنتدر نتیجه این امر در هر یک از کلیساهای پروتستانی که در هر کشوری وجود دا

مهاجرت موجب شده است که همه این کلیساها اکنون در ایالات متحد آمریکا وجود داشته باشند و غالبا مراسم سنتی خود را 

 ادامه دهند.

های مسیحی بودن است که در  ، بلکه همچنین یکی از راهای از کلیساهای مختلف نیستجموعهن پروتستان فقط مآییالبته 

ارتدکس از آن رو های کاتولیک و های مربوط به آیینمسیح ریشه دارد و تفاوتش با راه ای شخصی با خدا از طریق عیسیرابطه

ن میانجیگری کند. این امر به برقراری موضع اخلاقی شخصی نیرومندی در ها نیازی ندارند که کشیش برایشااست که پروتستان

درون آیین پروتستان انجامیده است زیرا پروتستان ها عقیده دارند که در هنگام مرگ باید خودشان شخصا پاسخگوی اعمالشان 

گرایانه اجتماعی با از جنبش های اصلاح عد نیرومند اخلاقی حکایت از آن داشته است که بسیاریدر برابر پروردگار باشند. این بَ

 ها صورت پذیرفته اند.ی پروتستانرهبری پیشگامانه

 سنت های مستمر 

دهند جزء چیزهایی هستند که از اروپای ها و کلیساهای پروتستان نسبت میهایی که آمریکاییان به موسسهبسیاری از رسالت

پیروان کلیسای انگلستان که ملیت انگلیسی داشتند و در قرن هجدهم به  .دث رسیده انغربی یا سایر کشورهای مبداشان به ار

کردند. خدمات مذهبی در آنجا همانند خدمات اینجا وارد شدند به وجود کلیساهایی پی بردند که در آنها کاملا احساس راحتی می

 صورتی یکسان داشتند.  مذهبی در زادگاهشان بود و سرود های نیایش و بسیاری از فعالیت های اجتماعی نیز

 های آیین پروتستان خاستگاه

ای های مقدس مسیحی، عیسی پیمان تازه. بر طبق کتاباندکنند که از عیسی مسیح نسب بردههای مسییحیت ادعا میهمه شعبه

 قوم یهودی بسته بود.است که خدا با  "ای پیمان قدیمی"ادامه و مکمل  "پیمان نو"اش برقرار کرد. بسان خدا و قوم برگزیده

چگونه نخستین کلیسای کند که انجیل متی با نخستین جامعه مسیحی یهودیان پیوند دارد و خواننده را با این واقعیت آشنا می

همچنین  پایه این عقیده استوار بود که عیسی قانون جدیدی آورده تا قانون قدیم را تکمیل کرده است.مسیحی در اورشلیم بر

همچنین این  اش به قوم یهود داده شده بود.ای است که وعدهونه همان مسیحا یا شاه تدهین شدهعیسی چگ شرح میدهد که

 آورد.میهای پیامبران را بربخشد و وعدهسیح روح قانون یهودی را تداوم میکند که چگونه عیسی مای را روشن میانجیل نکته

 1391جمه فریبرز مجیدی، ، تراف. براون ونیاست، روتستانپ نییکتاب آمنبع: 

  



                                                  

 دین از نگاه جامعه شناسی

 98 _جامعه شناسی  _ حدیث صابری

شناسی دین مشخص است این علم نقش همانطور که از اسم جامعه

دهد و به سوالاتی چون: مطالعه قرار میدین را در جامعه مورد 

دین در جامعه چه عملکردی دارد؟ آیا دین سبب همبستگی 

دهد؟ چطور ادیان ها را افزایش میشود یا نابرابریاجتماعی می

گذارند؟ و مختلف بر هنجارهای اجتماعی در جامعه تاثیر می

 دهد.موارد مشابه پاسخ می

را با نگاهی درون دینی و  در قرون گذشته عالمان دینی، دین 

دادند اما در دو سه قرن اخیر با اعتقادی مورد بررسی قرار می

پژوهی ایجاد شده ای برای دینشناسی نگاه تازهظهور جامعه

شناسی، دین را از نگاه برون دینی و انتقادی مطالعه است. جامعه

شناسی دین با توجه به کند. مباحث و نظریات جامعهمی

، یعنی «اعتقادی اندیشان»این رشته برای  «ی اندیشیانتقاد»

عالمان دینی و دینداران که تعلق عاطفی فراوانی به دین دارند، 

ناخوشایند است چرا که با توجه به اینکه دین امری قدسی 

است، طبیعتا داشتن نگاهی انتقادی به آن سبب سخن گفتن از 

ثبت دین و شود؛ چه کارکردهای متمامی کارکردهای دین می

چه کارکردهای منفی آن. این نگاه انتقادی فشارهایی را بر فرد 

پژوهشگر وارد خواهد کرد و پذیرش و حتی شنیدن نتایجی که 

رسد را برای عموم دینداران و عالمان سخت پژوهشگر به آن می

 کند. می

شناس و عالم دین یا دینداران به این علت تفاوت نگاه جامعه

و دینداران از دین آنطورکه باید باشد، اما است که عالمان 

شناسان از دین آنطور که در جامعه وجود دارد صحبت جامعه

گویند و کنند. عالمان از دینی آرمانی سخن میمی

شناسان از دین واقعی که ممکن است سبب جنگ، فتنه، جامعه

شناسان دین نفاق و اعمال ضد انسانی در جامعه شود. جامعه

کنند، چه بسا ممکن است که خودشان دیندار رد نمی آرمانی را

شناسی مورد خواهند دین را از منظر جامعهباشند اما وقتی می

مطالعه قرار دهند به دین فعلیت یافته در جامعه توجه کرده و 

اش مورد مطالعه قرار دین را با تمام کارکردهای مثبت و منفی

ین را در فرا متن شناس برای مطالعه دین، ددهند. جامعهمی

دهد. یعنی اینکه دینی را که درون جامعه و مورد مطالعه قرار می

درون تاریخ در جریان است، دینی که در رفتار و افکار مردم 

                                                     کند.شود، مطالعه میدیده می

هر چند که گاه باید دین در متن را نیز مورد مطالعه قرار دهد 

چرا که او برای اثبات گفته هایش از نتایجی که از فرامتن 

 دریافته است باید به دنبال استناداتی از آن در متن دین باشد. 

یکی از مهم ترین مسائلی که به جامعه شناس دین نسبت 

ن الهی و وحیانی بودن شناسان دیدهند این است که جامعهمی

دین را رد کرده و دین را این جهانی و ساخته دست بشر 

گزاران دانند. این گزاره با توجه به سخنان برخی از بنیانمی

شناسی مانند کارل مارکس، امیل دورکیم و ماکس رشته جامعه

وبر که سعی داشتند دین را امری این جهانی معرفی کرده و 

کنند درست است اما بعد از آنها این الهی بودن آن را نفی 

شناسی علمی است تجربی و علوم گزاره رد شد چرا که جامعه

تجربی صلاحیت بررسی مسائل مرتبط با ماورا الطبیعه را 

توانند وحیانی بودن دین را شناسان دین نمیندارند. جامعه

تایید یا رد کنند آنها فقط از این منظر که دین در جامعه بشری 

توانند ابعاد اجتماعی آن را مطالعه کنند اما در دارد می رواج

 19توانند اظهار نظر کنند. در قرن رابطه با منشا آن نمی

متفکرانی چون فوئر باخ، کارل مارکس، ماکس وبر و فروید دین 

را به اموری چون امور انسان شناختی، اجتماعی و روانی فرو 

دادند اما ررسی قرار نمیکاستند و ابعاد دیگر دین را مورد بمی

های به مرور در نیمه دوم قرن بیستم آرام آرام این دیدگاه

گرایانه که برای دین صرفا خاستگاه اجتماعی یا روانی تقلیل

 کردند مورد نقد جدی قرار گرفت.پیدا می

گرایانه را به طور جدی مورد پدیدارشناسان دیدگاه های تقلیل 

شناسی قادات سبب شد، که جامعهنقد قرار دادند و همین انت

دین به سمتی حرکت کند که دین را واقعیتی چند ضلعی بداند 

ای چند ضلعی و به تبع این باور، به این نتیجه برسد که پدیده

توان تنها توسط یک رشته خاص مورد بررسی چون دین را نمی

هایی ای، رشتهمطالعات بین رشتهقرار داد بلکه نیازمند 

شناسی، الهیات، شناسی، جامعهناسی، انسانچون روانش

شناسان فقط بعد فلسفه و تاریخ است. امروزه جامعه

دهند و به این اجتماعی دین را مورد مطالعه قرار می

ها اعتقاد دارند که دین ابعاد مختلفی دارد که فقط آن

 توانند در رابطه با بعد اجتماعی آن سخن بگویند.می

شناسان با عالمان دین در مطالعه دین معهیکی دیگر از تفاوت جا

این است که جامعه شناسان معتقدند دین با توجه به جامعه و 

کند یعنی جامعه فرهنگی که در آن ظهور کرده است تغییر می

  یروانشناس یاجتماع یرا آغشته به عناصر فرهنگ نیدشناس، 



         ظهور  ر آنکه د یابا فرهنگ و جامعه نیو معتقد است که د داندیم کند،ای که در آن ظهور میجامعه یشناسییبایو ز یشناسمردم

؛ چرا که دین برای اینکه بتواند در جامعه کارکرد داشته باشد باید بتواند به نیازهای مختلف کندیم رییبرقرار کرده و تغ وندیاست پ کرده

شناس میان اسلام ایرانی، اسلام اروپایی، اسلام افراد آن جامعه پاسخ دهد، پس باید از جهاتی دچار دگرگونی شود. برای همین جامعه

 شود و با توجه به این تفاوت های فرهنگی مورد مطالعه قرار دهد.آفریقایی و اسلام اندونزیایی و... تفاوتی جدی قائل می

دهد و نگاهی برون دینی و انتقادی به شناختی مورد مطالعه قرار میشناسی دین، دین را از نظر جامعهگفت که جامعهتوان به طور خلاصه می

گوید او برای مطالعه دین دهد و از دین آرمانی سخن نمیها جریان دارد مورد مطالعه قرار میدین دارد. او دینی را که در افکار و رفتار انسان

شناسی دین، به منشا الهی و بشری بودن دین توجهی ندارد و صرفا دین های خود متکی است. جامعهمشاهدات و بررسی به اسناد تاریخی و

 گوید.دهد و از کارکردهای دین در جامعه سخن میرا به علت حضورش در جامعه مورد بررسی قرار می

 

                                                                               

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 « نامقدس» لمیف یمعرف

 98 -ارشد ادیان و عرفان تطبیقی  –مجید نجفی 

حالش خوب  کبارهیمبتلاست و به  یلاعلاج یماریکه به ب دیشناسیرا م یکی دیکن فرض

ما واکنش ش نیاست. اول افتهیشِفا  ینیاز بزرگان د یکیکه توسط  کندیو ادعا م شودیم

به  ازیو حداقل ن دیدانیرا قابل هضم نم شیکه ادعا میگذاریم نیرا بر ا فرض ست؟یچ

 او در مقابل چشمانتان گریحرکت د کی. در دیدار گزاره او رشیپذ یبرا یشتریشواهد ب

قاعدتا  د؟یکنیرا باور م شی. آن وقت چطور؟ ادعادهدیکه فلج بوده را شِفا م یماریب

قابل  و به نقطه رسدیبه حداقل م ایو  شودیشکسته م دیادهیقاومتتان در مقابل آنچه دم

 کی. چرخدیمدار م نیماجرا بر هم« نامقدس» لمی. در فدیرسیم مانیاز ا یتوجه

ا ب. اما تصادفا رودیم «لدیبنف»به نام  یاگزارش به محدوده کیساخت  یگزارشگر برا

 ریآن و زنج شکستنکه با  شودیدرخت مواجه م کیشده در بدنه  ریعروسک زنج کی

ن از هم خونا یکیروح به سراغ  .کندیداخل آن را آزاد م دیدور و برش روح محبوس و پل

 ی. ماجرازندیجا م« مقدس میمر» یو خودش را به جا دهدیو او را شِفا م رودیخودش م

. شودیمنتشر م کندیم دایپسر بچه فلج که بواسطه او شِفا پ کیو  «سیآل» افتنیشِفا 

. در ادامه داستان روندیبه آنجا م شیادعا یصحت سنج یها براخبر، اسقف نیبا انتشار ا

و به همراه  شودیماجرا آن روح را آزاد کرده بود، متوجه ماجرا م یکه ابتدا یگزارشگر

رت گرفتن روح ز قدا یریدر جلوگ یها و پزشک آن منطقه سعاز همان اسقف یکی

م وح شرور قصد دارد، برای قدرت گرفتنش روح مردا در مراسمی که آن رتیکه نها کندیم

 . بردیم نیاو را از ب را تسخیر کند،

 نگاه تیتقو لمیف نیا امیپ نیمختلف است اما به زعم نگارنده مهمتر لمیف یهاامیپ

 دهدیاشخاص مختلف رخ م یاست که برا یاعهیماوراء طب ینسبت به ماجراها یانتقاد

 داشته باشد؛ یمنشأ اله تواندیصعب العلاج نم یماریب کیشخص از  کی یکه لزوما شِفا

 نیا دینبا زین گرید یداشته باشد. اما از سو یطانیبلکه برعکس ممکن است جنبه ش

شود  _اسلام نیخصوصا در د _ نیمعجزات و کرامات بزرگان د یمسئله منجر به انکار کل

 . میادهیشن ایو  میادهیمختلف د یهایاز آن را در بازه زمان یمتعدد یهاکه نمونه

 

 



 بخش اول _ عای چهلم صحیفه سجادیهد مقدمه و شرحی بر

 فارغ التحصیل ادیان و عرفان تطبیقی _سحابی سهراب 

لانی را با صدق عمل کوتاه گرداند.آنقدرکوتاه که خواهد که آرزوی طوالسلام از خدا میمتن دعا بسیار روان است. امام سجاد علیه

ایمنی شرش سلامت و  و به گونه ای که از فریبش و را نداشته باشند ساعت یا قدم یا حتی نفس دیگر حتی آرزوی رسیدن به روز،

به این معنی که مرگ به  .می دانندالسلام نتیجه این کوتاه شدن عمل را در دو رویکرد نسبت به مرگ امام علیه .حاصل شود

ی با هدف قرار این آمادگ .تبدیل به آمادگی برای آن می شود معنای عامیانه )پایان حیات جسمانی( ازحالت ترس و تنفر و فرار

خواهند که این آثار را خدا اعمال صالحی میالسلام در پایان دعا از گردد. امام علیهگاه گاه حاصل میم و نه کر دائدادن مرگ و ذ

حرص برای رسیدن به لقاء رب و تبدیل مرگ به محل انس و الفت و همچون  ،کند شدن حرکت به سوی رب :داشته باشند

با زیارتش خوار و  وشبختی و انس و در مهمانی مرگ به رنج نیفتادن وخویشاوندی نزدیک و در هنگام نزول مرگ همراه با خ

 مرگ را کلیدی از کلیدهای رحمت قرار دادن و چند دعای کوتاه در پایان کلام. سرافکنده نشدن و

 

 

 

 

 

 

 

 

  

این سه حالت در دعا توضیح داده نشده این دعا به آدمی در سه وضعیت اشاره دارد : با آرزوی طولانی، با صدق عمل، با عمل صالح. هرکدام از 

نه اما به آثار بعضی از آنها اشاره شده. کوتاه شدن آرزو نتیجه صدق عمل است و نتیجه صدق عمل، پایان انتظار زمانی و سلامت و ایمنی. زمی

 گیری عمل صالح تغییر نگرش بر پدیده مرگ است و آثار عمل صالح.شکل

گیرد نرویم. اما در مورد گوییم ناچاریم در این نوشته به سراغ گزاره های دینی که در عمل صالح شکل میاگر بخواهیم با مخاطب عام سخن ب

تواند به طرح مسایل در حوزه فرادینی گسترش یابد و تقریبا شامل مخاطبی عام آرزوی طولانی و صدق عمل و آثارش نوشته می شود که می

ه مخاطبان به چند صد میلیون نفر محدود می شود. سوال اصلی این است: مخاطب این دعا در باشد بر خلاف دین و بویژه اسلام و شیعه ک

السلام صرفا دینداران هستند؟ آیا از متن دعا می توان به واکاوی مشکل و علت عصر حاضر چه کسی است؟ آیا مخاطب دعای امام سجاد علیه

 فراتر برد  و حتی شامل خداناباوران و حتی دین ستیزان قرار داد؟ آن و راه حلی دست یافت که مخاطب را از محدوده دینداران

 



                            که کسانی هستند؛ دوم طولانی آرزوی گرفتار که زمین روی هایانسان همه اول، باشد؛ داشته مخاطب سه تواندمی دعا این

                     دینی هایگزاره اساس بر که دیندارانی سوم و شود می برکنار خود حاکمیت از اخلالگر ذهن و یابندمی دست راستین عمل به

مساله اصلی در این دعا . آورندمی روی صالح اعمال به خود

توان گفت این مشکل تقریبا طولانی بودن آرزو است.آیا می

شود که روی کره خاکی شامل تمام هشت میلیارد انسانی می

ین درست است که نشانه این همه زندگی می کنند؟آیا ا

گیری همان آرزوی گذر از این ساعت و روز و قدم و نفس به 

ساعت، روز، قدم و نفس دیگر است؟ آیا ناراضی بودن از وضع 

ای آل تقریبا به گونهموجود و آرزوی رسیدن به وضعیتی ایده

که حس حیات را از لحظه لحظه زندگی انسان می گیرد، در 

شود؟ نکته اساسی این است که اهده نمیها مشهمه آدم

منبع این نارضایتی چه چیز است؟ و از آن مهمتر این که 

چطور این منبع نارضایتی توانسته نظرات خود را بر میزبانش 

 تحمیل کند؟ 

ابن سینا در نمط العارفین اولین گام برای رهایی را تفریق 

لات نامد؛ یعنی انسان بین حقیقت وجودی خود و اشتغامی

اشرف »تفکیک کند. نکته ای که در سر کلاس درس استاد 

هم گفته شد و نوعی ایراد به ابن سینای نابغه تلقی « امامی

شد این است که گفته شد بهتر بود ابن سینا می گفت 

تفکیک بین حقیقت وجودی انسان و منبع تولید اشتغال نه 

که اشتغالات. تفاوت این دو گزاره از اینجا حاصل می شود 

باید برای رهایی، منبع تولید اشتغال شناسایی شود. انسانها 

                                                                                                          به منبع تولید اختلال اعتماد کرده اند و این منبع مورد ثقه قرار گرفته. 

گر بخواهیم ا گر به خدا پناه می برند.السلام از اعتماد به همین منبع اخلالصحیفه مراجعه کنیم می بینیم که امام علیهاگر به دعای هفدهم 

کنندگان این نوشته از دانشجویان و غیر آن خود را مخاطب این کلام بیابند و با طرح و همه کس فهم صحبت کنیم و حتی مطالعه ترعمومی

توانیم پناه بردن امام از اطمینان و ثقه به شیطان را حل باشند میهای آن همذات پنداری کنند و مشتاق دریافت راهحلمساله و علت آن و راه 

ای اشاره کنیم که همان اختلال را در زندگی بشر بوجود آورده و نامی به جز شیطان، اهریمن، های دینی فراتر ببریم و به واژهاز محدوده گزاره

تواند به کمک ما بیاید و این زبان مشترک و به قول قران زبان قوم را گر او میو کارکرد اخلال "ذهن"ند . آیا به کار بردن واژه ابلیس، نفس دار

با انتخاب این واژه مشترک که برای تمام انسان ها قابل فهم و تجربه است به نوعی به شرط دکتر اولیوه روا در  برای بشر به ارمغان بیاورد؟

های دینی و پذیرش آن می داند. ذهن و شویم که اقلیم زدایی و فرهنگ زدایی را شرط امکان انتقال گزارهنزدیک می« جهل مقدس»کتاب 

ساز او؛ می توان گفت نقطه مشترک نظریات معلمان معاصر است که محور اصلی نظراتشان را تشکیل می دهد. چرا انسان به کارکرد مشکل

 برد رها شد؟السلام از آن به خدا پناه میرونی اعتماد می کند؟ و چگونه می شود از این اعتماد که امام علیهاین نیروی اخلال کننده د

نقطه مهم این دعا آن است که چگونه می توان به عمل صدق رسید که پس از رها شدن از آرزوی طولانی اتفاق می افتد  و موجب رهایی 

ها را از خدا بخواهیم و حرفی برای غیر دین توانیم با متن دعا بازی کنیم و تمام راه حلاین دعا می برداری ازانسان می شود. ما برای بهره

 باوران نداشته باشیم.

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 


